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Salus animarum suprema lex

— Zbawienie dusz najwyzszym prawem
KPK kan. 1752

Wykluczenie Boga.

Whplyw sekularyzacji kultury na tozsamos$¢ wspolnoty zakonne;j

Czcigodne Siostry,
Na rece przetozonej konsulty Wyzszych Przetozonych Zakonéw Zenskich s. Dolores Zok
dzigkuje za zaproszenie do poprowadzenia tego wyktadu. Prosze¢ przyjac¢ pozdrowienia od naszej

salwatorianskiej wspdlnoty zakonnej Centrum Formacji Duchowej w Trzebini.

Tytul wyktadu brzmi: ,,Wykluczenie Boga. Wpltyw sekularyzacji kultury na tozsamos¢
wspoélnoty zakonnej”. Motto dla naszych rozwazan zaczerpnatem z zakonczenia Kodeksu Prawa
Kanonicznego, z kanonu 1752.: Salus animarum suprema lex — Zbawienie dusz najwyzszym

prawem. Do jego tresci powroce w zakonczeniu wyktadu.

Punktem wyj$cia uczynimy socjologiczng definicje zjawiska sekularyzacji, sednem analizy
bedzie jednak pytanie wykraczajace poza metodologie socjologii jako nauki — pytanie o ideowe,
filozoficzne i teologiczne, zrédla zlozomego procesu laicyzacji Kultury europejskiej i
euroatlantyckiej, kultury, w ktorej zyje wigkszos¢ naszych wspolnot zakonnych. Poglebione
rozumienie proceséw sekularyzacji w naszych wspoélnotach wymaga — jak sadze — dwoch rzeczy.
Pierwsza jest konieczno$¢ przekroczenia poziomu opisu samych zjawisk, czyli zarowno
poziomu socjologicznego, jak i poziomu analizy psychologicznej, opisujacej zmiany dojrzatosci
0S0b, ktore tworza nasze instytuty lub prosza o przyjecie do nich. Drugim zatozeniem naszej
analizy jest uznanie faktu, ze idee - nawet te powstate dawno temu - nie umieraja, ale przez wieki
ksztaltujg sposoby myslenia nas, ludzi wspolczesnych — myslenia 0 sobie, o $wiecie i o Bogu.
Brad Gregory, amerykanski katolicki historyk, autor niezwykle cennej analizy nt. sekularyzacji,
noszgcej tytul ,Niezamierzona Reformacja. Od rewolucji religijnej do $wieckiego

spoteczenstwa”, stwierdza: ,,Dzisiejszy $wiat zachodni jest niezwykle ztozonym, splgtanym
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produktem odrzucen, zatrzyman i przeksztatcen $redniowiecznego zachodniego chrzeScijanstwa,

w ktorym era reformacji stanowi krytyczny przetom” (s. 2).

Przejdzmy zatem do punktu pierwszego, czyli do socjologicznego zdefiniowania procesu

sekularyzaciji.

1. Préba zdefiniowania procesu sekularyzacji.
Wedhig zwigztego sformutowanial, sekularyzacja jest to proces lub zespét dziatan zmierzajacy
do ograniczenia lub catkowitego wyeliminowania roli religii w spoteczenstwie. Termin ten
powstat w roku 1646 w trakcie rokowan konczacych wojng trzydziestoletnia w Europie, wojng
bedaca poktosiem rozbicia chrzescijanstwa zachodniego przez Reformacje. Sam termin pochodzi
od facinskiego stowa saecularis (swiecki).
Teza sekularyzacyjna ojcéw socjologii odnosi si¢ do przekonania, ze wraz z rozwojem
spoteczenstw, glownie poprzez ich racjonalizacje oraz modernizacjg, religia z koniecznosci traci
znaczenie we wszystkich aspektach zycia spotecznego. Socjologowie wskazujg wiele obszarow,
w ktorych przejawiajg si¢ procesy sekularyzacyjne. Wymieniajg, migdzy innymi:
- oddzielenie panstwa od Kosciota;
- sekularyzacje $wiadomosci spotecznej, widoczng w takich zjawiskach, jak: antyklerykalizm,
obojetnos¢ religijna, spadek znaczenia religijnych autorytetow, ateizm,
- zmiany w obrebie samej religii i instytucji religijnych, objawiajace si¢ w pluralizmie
wartos$ci, ale tez - przejmowanie przez instytucje religijne $wieckich sposobow dziatania (ten
wymiar sekularyzacji dotyczy wprost naszych instytutow),
- zmiany w religijnosci — rzadsze branie udzialu w obrzgdach religijnych, dla chrzeScijanstwa:
spadek liczby powotan kaptanskich, stabngca wiara w dogmaty.
Zmarty w roku 1920 Max Weber, jeden z ojcow socjologii, w wyktadzie z roku 1917 ,,Nauka
jako zawod 1 powotanie” dowodzit, ze nauki i religii nie da si¢ pogodzi¢, poniewaz jedna
podwaza i wypiera druga. Wiemy, ze stanowisko Kos$ciota katolickiego jest odmienne — migdzy
wiarg i nauka, czy wiarg i intelektem cztowieka nie ma sprzecznosci. Wiara i rozum, jak pisat
$w. Jan Pawetl II we wstepie do encykliki ,,Fides et ratio”, stanowig dwa skrzydta, na ktérych
duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy (por. nr 1).
Jaki jednak proces w wymiarze historii idei, jakie rozumienie nauki, ale tez rozumienie Boga

doprowadzito wielu uczonych na poczatku wieku XX do przekonania, ze ,bycie osoba

1 Zob. Wikipedia.
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nowoczesng 1 wyksztalcong z koniecznosci zaktada wyzbycie si¢ wierzen religijnych, poniewaz
nauka objawia §wiat naturalny, w ktorym nie ma Boga”? (,,Niezamierzona Reformacja”, s. 30).
Przejde do punktu drugiego, czyli do idei filozoficznych, ktore utorowaty droge wykluczeniu

Boga i teologii z zakresu racjonalnej refleksji, czyli z zakresu wiedzy naukowej.

2. Filozoficzne idee stojace u podstaw sekularyzacji kultury.

Wielu formatoréow i przetozonych zakonnych zwraca dzisiaj uwagg na znaczne ostabienie we
wspoélnotach zakonnych zmyshu nadprzyrodzono$ci — zdolnosci do patrzenia na $wiat i
wspoélnote zakonng z uwzglednieniem obecnosci i dziatania Pana Boga. Niektorym osobom
konsekrowanym, zwlaszcza przezywajgcym kryzys powolania, z trudem przychodzi spojrzenie
na swojg sytuacjg, na wspdlnote i na postuge przetozonych z perspektywy wiary
nadprzyrodzonej. W podejmowanych probach dialogu przetozeni i formatorzy doswiadczaja
bezradnos$ci, gdyz osoba w kryzysie powotania odwotuje si¢ do wielu uzasadnien, nie ma w nich
jednak odniesienia do Boga, ktory swoja mitoscig i wszechmocg moze i chce wej$é w zmaganie
czlowieka, chce przywroci¢ osobie rados¢ zbawienia. Gdzie tkwig przyczyny dzisiejszego
zamkniecia na transcendencje¢ i przeceniania ludzkich, doczesnych mozliwosci 0sob i wspolnot?

Mozemy wyr6zni¢ przynajmniej trzy bledne idee, ktore doprowadzity do ostabienia w

chrzescijanach zmystu transcendencji.

a/ zmiana w pojmowaniu Boga

Omoéwienie pierwszej z nich wymaga naszej uwagi i wejscia w spor filozofow, ktory toczyt sie
pod koniec XIII wieku, a wiec w czasie, Kiedy chrzeécijanstwo w Europie bylo powszechnie
przyjmowanym $wiatopogladem. Wiek XIII byt ztotym wiekiem refleksji nad wiarg w Boga
Trojjedynego, nad prawdami wiary takimi jak Wocielenie czy zbawcze znaczenie $mierci i
zmartwychwstania Jezusa. Wielka zastuga $§w. Tomasza z Akwinu bylo odroznienie drog
refleksji teologicznej i filozoficznej, a w ramach tej ostatniej — wypracowanie tzw. metody
analogii we wszelkim orzekaniu o Bogu Jedynym. Bog objawiony w Pismie Swictym i w
dogmatach wypracowanych przez Tradycje Kosciota byt Bogiem catkowicie przekraczajacym
ludzkie mozliwo$ci poznawcze. Teologia chrzescijanska przed Reformacja zgodnie twierdzita,
ze Boga Abrahama, lzaaka i Jakuba nie mozna poja¢ rozumem, a Jego nadzwyczajnych dziet
dokonywanych w dziejach (np. wyprowadzenia narodu wybranego z Egiptu czy wcielenia Syna
Bozego) nie da si¢ ani zbada¢ doswiadczalnie, ani wywies¢ z jakiej$ filozofii. Jak Mojzesz
wobec krzewu gorejacego na pustyni (por. Ksigga Wyjscia, rozdz. 3), tak umyst teologa w
sredniowieczu uznawal w Bogu tajemnice. Owszem, teologowie powszechnie uzywali intelektu

do wyjasniania Objawienia, ale nie roscili sobie prawa do twierdzenia, ze ich wiedza moze
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ostatecznie i bezposrednio ujgé i wyjasni¢ tajemnice Boga. Tomasz z Akwinu wypracowat
metode analogii, szanujac biblijne objawienie si¢ Boga jako Boga catkowicie oddzielonego od
$wiata materialnego, a zarazem zdolnego ingerowa¢ w ten $wiat w sobie tylko znany sposob.
Cokolwiek jednak orzekamy o Bogu jako Bogu, mowigc np. ze ,,Bog jest madroscig”, orzekamy
w oparciu 0 nasze ludzkie rozumienie madro$ci, a wigc w jakim$ przyblizeniu, ktore Tomasz
nazwal analogia.

Nieco mtodszy od §w. Tomasza teolog bt. Jan Duns Szkot wprowadzit jedna, zdawatoby si¢
nieznaczng korekte do Tomaszowe] metody analogii. Uznal, ze przynajmniej jeden predykat
mozemy o Bogu orzeka¢ jednoznacznie, a nie analogicznie — tym predykatem wedtug Dunsa
Szkota byto istnienie. Bog istnieje, aniotowie istnieja I rzeczy materialne istnieja w takim samym
sensie, cho¢ nie z takg samg doskonatoscig. W jednym, ale jakze istotnym aspekcie Bog stangt w
tym samym szeregu, co Jego stworzenia — zostal wigc pozbawiony atrybutu transcendencji,
przekraczania pod kazdym wzgledem tego, co stworzone. Mowiac prosciej — Bog stanat na czele
piramidy bytow, ale stal si¢ zarazem cze$cig tej piramidy. W ujeciu biblijnym i w ujeciu $w.
Tomasza z Akwinu Bog byt zrodlem wszelkiego istnienia, zroédlem catkowicie niepojetym.
Konsekwencje ustawienia Pana Boga na szczycie piramidy bytow nie kazaly na siebie dlugo
czekaé. Jak pisze cytowany juz Brad Gregory, ,,u progu XVI wieku panowat scholastyczny
poglad, ze Bog [...] nie jest nieuchwytnym aktem bycia, ale najwyzszym bytem mig¢dzy innymi
bytami” (s. 46).

Mamy wiec dwie niezgodne ze soba idee Boga: Boga transcendentnego, catkowicie innego niz
wszystko co znamy, i Boga stojacego w jednym szeregu z tym, co istnieje w $wiecie
materialnym, Boga uwie¢zionego w S$wiecie, jaki znamy. ldeolog rewolucji francuskiej
Maksymilian Robespierre w roku 1794 wymysli pojecie Istoty Najwyzszej i kaze na fasadzie
opactwa benedyktynéw umiesci¢ napis: ,,Lud francuski wierzy w Istot¢ Najwyzszg oraz w
niesmiertelno$¢ duszy”. Kult Istoty Najwyzszej, promowany przez rewolucje francuska, nie miat
juz w sobie nic z chrze$cijanstwa jako religii objawionej przez Jezusa Chrystusa, religii uznajacej
Boga za catkowicie przekraczajacego §wiat stworzony, a jednocze$nie zdolnego do wchodzenia
w ten §wiat w sobie tylko znany sposob. Byt kultem Boga immanentnego, czyli wymys$lonego

przez czlowieka.

b/ od pierwszenstwa intelektu (prawdy) do pierwszenstwa woli (wolnosci)

Druga bledna idea filozoficzna wyrosta w klimacie spotecznym czaséw po Reformacji, kiedy
przestat istnie¢ w Europie jeden $wiatopoglad chrzescijanski. Kosciol katolicki, ale tez
poszczegodlne wspdlnoty wyroste z Reformacji wysuwatly roszczenia do posiadania prawdy na

temat drogi zbawienia cztowieka. Spory teologiczne wydawaly si¢ toczy¢ bez konca, az
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doprowadzity wielu uczonych i politykow do zwatpienia W mozliwo$¢ ustalenia prawdy w
dziedzinie wiary i moralnosci. Uczeni tamtego czasu zaj¢li si¢ badaniem $wiata przyrody i
wypracowali metode doswiadczalnego, eksperymentalnego poznawania swiata. Okazato sig,
zwlaszcza za sprawg fizyki Isaaka Newtona, ze reguly rzadzace $wiatem przyrody mozna
odkrywaé i bada¢ bez siegania po Pismo Swigte i pisma sktdconych ze soba teologoéw. Kopernik,
Galileusz, Newton stali si¢ nowymi autorytetami w poszukiwaniu wiedzy pewnej, ale wiedzy
tylko na temat kosmosu i praw rzadzacych przyroda. W kwestiach teologicznych i moralnych
intelekt cztowieka zaczat bladzi¢ jakby we mgle — teologia i moralno$¢ staty sie uznaniowe,
oparte o subiektywny wybor danego cztowieka. Trzeba nam wiec pamigtaé, ze wspotczesna
apoteoza wolnosci jako wladzy silniejszej niz intelekt ma swoje zroédlo juz w czasach
nowozytnych, a wigc poczawszy od XVII wieku. Jesli wiedzy pewnej dostarcza tylko badanie
przyrody, jak mozna okres§li¢ Kkryteria dobrego zycia czlowieka, zycia spetnionego? Dla
zapewnienia pokoju spotecznego wiladza swiecka — zgodnie z zasada cuius regio, eius religio —
zaczgta prawnie wymuszaé okreslone zachowania swoich podwitadnych. Nie prawda i dobro, nie
reguly religii objawionej, ale wolna wola monarchy zaczegta wyznacza¢ kryteria spetnionego
zycia, a wigc takze kryteria dobra 1 zta.

Obecnie duzym wyzwaniem dla naszych wspolnot zakonnych jest formowanie cztonkéow do
przekraczania kulturowej apoteozy wolnosci w kierunku pierwszenstwa intelektu o$wieconego

wiarg 1 wysitku poszukiwania obiektywnej prawdy — i tej teologicznej, i tej moralnej.

¢/ wykluczenie filozofii i teologii z zakresu wiedzy naukowej

Trzecia bledna idea filozoficzna powstata na kanwie rozwoju nauki, a raczej ewolucji poznania
naukowego w kierunku tzw. scjentyzmu. Scjentyzm tak formatuje kryteria naukowosci, ze
wiedza naukowa pozostaje jedynie badanie §wiata materialnego; wyklucza wigc z zasady
istnienie rzeczywistosci niematerialnej. W ujeciu scjentyzmu watpliwy status naukowy ma cata
humanistyka, takze, oczywiscie, filozofia i teologia. Przedstawicielem scjentyzmu jest
niewatpliwie ojciec socjologii Max Weber, ktorego okreslenie ,,odczarowanie $wiata” miato
znaczy¢, ze ,,calg religic mozna wyjasni¢, wytacznie odwotujac si¢ do jej funkcji spotecznych,
politycznych i psychologicznych” (Gregory, s. 93). Jesli jednak poza naukami fizykalnymi i
biologicznymi nie ma prawdy pewnej, jakie znaczenie majg pytania cztowieka o0 sens i znaczenie
zycia?

Jakie§ echo scjentyzmu i przesadnej wiary w tzw. nauk¢ rozlega si¢ dzisiaj na naszych
korytarzach zakonnych, a bywa, ze i na salach narad. ,,W zasadzie sam jeste$ dla siebie
podstawg, wlasnym autorytetem we wszystkich istotnych sprawach [...], bez wzgledu na to, czy

opierasz swoje wypowiedzi na uczuciach, argumentach, ktore uznajesz za przekonujace,
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zasadach, ktore ci¢ pociggajg, przekonaniach, ktore ci odpowiadajg” (s. 94) — pisze Brad Gregory
0 wspolczesnej mentalno$ci cztowieka wrzuconego w pluralistyczny §wiat bez zasad. Kandydaci
do naszych zgromadzen faktycznie zyja w pluralistycznym s$wiecie demokracji, w Kktérym
,,0 wiele wazniejsze od tego, co kto$ twierdzi, jest ochrona czyjego$ prawa do twierdzenia
czegokolwiek” (Gregory, s. 95). Bez formacji intelektualnej, z jakimi§ chocby podstawami
filozofii i teologii, bez uczenia myslenia teologicznego trudno bedzie osobom pukajacym do
drzwi naszych wspolnot pokazaé obiektywne pigkno prawd wiary, jak rowniez wartos$¢
chryzmatu i duchowos$ci zatozycieli naszych zgromadzen. Nasze charyzmaty bez zycia wiarg
nadprzyrodzona, a wigc wiarg Ko$ciota katolickiego, staja si¢ jedynie kolejnymi ideologiami.

Przejde do punktu trzeciego - omowig teologiczne aspekty procesu sekularyzacji.

3. Teologiczne idee stojace u podstaw sekularyzacji kultury.
W jaki sposob omowione idee filozoficzne wptynety na pojmowanie Boga i Jego Kosciota,
zwlaszcza za sprawg Reformacji? Brad Gregory, omawiajac postulaty ojcéw reformacji, trafnie
stwierdza, ze nie Kkrytykowali oni jedynie wypaczen doktryny i moralnosci, do jakich
bezsprzecznie dochodzito w Kosciele katolickim XV i XVI wieku. Teza reformatorow byta
bardziej radykalna: ,rzymski katolicyzm nawet w swoim najlepszym wydaniu stanowitby
wypaczong forme chrze$cijanstwa, nawet, gdyby wszyscy jego wyznawcy $wiadomie podazali
za wszystkimi naukami Kosciota rzymskiego” (,,Niezamierzona reformacja”, s. 107).
Reformatorzy podwazyli wigc ugruntowane w Tradycji Kkatolickiej przekonanie, ze papiez i
biskupi w tacznosci z nim, Kiedy opieraja si¢ na orzeczeniach soboréw, sg ostateczng instancjg w
kwestiach wiary i sposobu zycia katolikow. Odrzucenie autorytetu papieza i biskupow
pociagneto za sobg odrzucenie wiary w sakramentalng natur¢ KoSciota, w ktorym bycie
pasterzem oznacza posiadanie sakramentu $wigcen — biskupich czy kaptanskich. Protestanckie
odrzucenie wiary w sakramenty dokonato si¢ juz na gruncie zsekularyzowanej idei Boga — Boga,
ktory - z jednej strony — nie ro6znit si¢ swoim aktem istnienia od bytow $wiata stworzonego, a z
drugiej — nie byt w stanie (w sobie znany sposob) ingerowa¢ w $wiat stworzony spoza tego
$wiata. Inaczej moéwigc — cuda staty si¢ niemozliwe, bo uznano je za naukowo
niewytlumaczalne, a jedyna pewna wiedza jest ta oparta na naukach fizykalnych — obecnie na
teorii wzgledno$ci i mechanice kwantowej. Kazdy sakrament natomiast w rozumieniu katolickim
jest obecnoscig transcendentnego Boga w swiecie jaki znamy, swiecie stworzonym. Nie wiemy,
jak Pan Bog wchodzi w nasz §wiat, nie wiemy, jak dokonuje si¢ przemiana chleba i wina w Ciato
I Krew Chrystusa w Eucharystii. Zgodnie ze stowami Jezusa i Tradycjg wiary powszechnie
przyjmowang do XVI wieku, wierzymy, ze taki cud jest mozliwy. Kwestia rozumienia

Eucharystii bardzo szybko pordznita lideroéw Reformacji i wyznaczyta doktrynalng roznice
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mi¢dzy luteranami a ewangelikami reformowani. Jes$li Jezus Chrystus nie jest obecny
substancjalnie pod postacig Chleba po konsekracji, to w jaki sposob jest obecny? Tzw. duchowa
obecnos¢ Jezusa, czy obecno$¢ W momencie przyjmowania Komunii swigtej zasadniczo rozni si¢
od obecnos$ci rzeczywistej, realnej i substancjalnej, wyznawanej przez nas katolikow i przez
prawostawnych.

Widzimy wigc wyrazng lini¢ sekularyzacji chrzescijanstwa we wspolnotach reformowanych,
lini¢ zwigzang z odrzuceniem sakramentéw jako znakow realnej i zbawczej obecnosci Boga w
swiecie.

Inna linia sekularyzacji, rozpoczynajaca si¢ od zasady sola scriptura (tylko Pismo Swigte), jest
sentymentalizacja wiary — przenoszenie ttumaczenia wiary i zycia nig do sfery uczu¢. Marcin
Luter, negujac autorytet papieza, dowodzil, ze autorytet ten nalezy zastgpi¢ nie ludzkimi
opiniami lecz pewnikami odczytanymi z Pisma Swigtego. Szybko jednak okazato sie, ze sposoby
odczytania tych samych tekstow biblijnych przez reformatoréw byly nie tylko rozne, ale wregcz
niedajace si¢ uzgodnié. Wprowadzono wiec idee ,,0éwiecenia przez Ducha Swigtego” — tylko
osoba o$wiecona potrafita uchwyci¢ to, co Pan Bog rzeczywiscie powiedzial tekstem Pisma.
Decydujaca role odgrywaé zaczgly uczucia wierzacego, zwlaszcza lidera wspélnoty, w
interpretowaniu tekstu Stowa Bozego. ,Nie Pismo Swicte, ale radykalna, samodzielna,
prawdziwa otwarto$¢ na Ducha stata si¢ autentyczng podstawg chrzeScijanskich roszczen
prawdziwosciowych” — pisze Brad Gregory i ukazuje dalszg konsekwencj¢ odrzucenia autorytetu
papieza: ,,R6zne filozofie New Age i dzisiejszy program samorealizacji, w zaleznosci od tresci i
podstaw ich twierdzen, moga by¢ postrzegane jako analogiczne wobec spirytualizmu z czasow
reformacji” (Niezamierzona reformacja”, s. 126-127). Rzeczywiscie, wyroste z protestantyzmu
wspoélnoty charyzmatyczne postawitly mocny akcent na osobowos$¢ lidera, ktory miat dla catej
wspolnoty interpretowaé Stowo Boze i wskazywac kierunki rozwoju. Za sprawg idei reformacji
nastgpowato przejscie od wiary historycznej do wiary odczuwanej, czyli od wiary uznajacej
stato$¢ dogmatoéw do wiary kreatywnej, ,,przezywanej”, ,,odczutej sercem”. Sam protestantyzm
okazat si¢ ,,nieodwracalnie podzielny” (Gregory, s. 116).

Powotywanie si¢ na wiarg odczuwang sercem, przy catym pigknie jezykowego sformutowania,
bywa i dzisiaj poktosiem oderwania wiary - po pierwsze - od jej sktadnika intelektualnego, a po
drugie — od jej interpretowania przez Urzad Nauczycielski Kosciota. Ostabienie wiary w
mozliwosci intelektu jako takiego, skutkuje dzisiaj uzywaniem takich okreslen, jak ,,uczucia
religijne” — nie prawdy wiary, przyjete intelektem i do pewnego stopnia poznane, lecz uczucia na
temat Boga — uczucia, ktorych nie sposob przeciez obiektywizowaé — kazdemu trzeba po prostu

pozwolic je przezywac.



W naszych wspodlnotach echem sentymentaliacji wiary jest nieufne podejscie do prawd
ostatecznie okreslonych i swoista prywatyzacja rozumienia — rzadziej dogmatow, czesciej
elementow charyzmatu instytutu czy przyjetej Reguly zycia. Na przedtuzeniu sentymentalizacji
wiary umiesci¢ mozemy tez dystans do Kosciota jako instytucji, dystans do nauczania biskupow
czy autorytetu papieza.

Na koniec wsrod teologicznych skutkéw sekularyzacji wymieni¢ jeszcze obecne w mentalnosci
wspotczesnej przeciwstawienie nauki i wiary. Na fundamencie rozwoju nauk szczegétowych
niezwykly autorytet przypisano nauce jako takiej, wykluczajac jednak z niej catag humanistyke i
calg teologie. Jestesmy dzisiaj $wiadkami nowej religii, ktorej osnowg jest bezkrytyczna wiara w
tzw. nauke. Przy zachowaniu jednak ram metodologicznych, zadna nauka $cista nie odpowiada
na pytania o sens zycia cztowieka, sens cierpienia i $mierci czy kryteria spelnionego zycia.
Niestety, rowniez znaczna cze¢$¢ teologow porzucita przekonanie, ze katolicyzm udzielit
najglebszej odpowiedzi na egzystencjalne pytania czlowicka. W swoistym dialogu z
»prestizowym” $wiatem nauki, teologowie niekiedy przenosza na grunt swojej refleksji pojecia
wypracowane w ramach innych nauk, zwlaszcza psychologii i socjologii. Takie pomieszanie
metodologii sprawia, ze zamiast Wyjasniania prawd wiary i moralno$ci otrzymujemy czasem od
teologii problematyzowanie dogmatoéw wyznawanych przez Kosciot od wiekow.

Kolejnym aspektem sekularyzacji wartym omowienie bytby zapewne wplyw kapitalizmu i
konsumpcjonizmu na nasz styl zycia i myslenia. Aspektu tego nie mozemy podja¢ z powodu

ograniczen czasowych. (Zob. rozdz. 5. Ksigzki Gregory’ego — ,,Wytwarzanie zycia wsrod dobr”)

Jak mozemy broni¢ wspolnote zakonng przed sekularyzacja przenikajaca do niej ze wspotczesnej
kultury?

4. Obrona wspolnoty zakonnej przed sekularyzacja
Kard. Franc Rode - prefekt Kongregacji ds. Instytutéow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen
Zycia Apostolskiego — w przemoéwieniu do oséb konsekrowanych w Neapolu w roku 2010
(6.02.) mowit tak: ,,Zsekularyzowana kultura przenikngta rowniez do umystow i serc niektorych
osob konsekrowanych. Pomylono ja z otwarciem na nowoczesno$¢ i ze zblizeniem do
wspoélczesnego $wiata, ze wszystkimi tego konsekwencjami, takimi jak: nasladowanie bez
wyrzeczenia, modlitwa bez spotkania, braterstwo bez wspoélnoty, postuszenstwo bez zaufania,

mitoéé bez transcendencji” .

2 Cyt. za: zyciezakonne.pl; 4.04.2023.



W sformutowaniu ,,nasladowanic bez wyrzeczenia” kardynat Rode wskazal na iluzje
upodobnienia si¢ ucznia do Jezusa z pominigciem wymiaru ofiarnosci, a wigc zdolnosci do
ograniczania wlasnego ego | uwzgledniania potrzeb braci czy sidstr we wspolnocie. Prowadzenie
zwlaszcza mlodych oso6b konsekrowanych do wolnos$ci wzgledem wiasnych potrzeb, czasem
kaprysow, jest dzisiaj nietatwym zadaniem formatorow. Jednak bez wolno$ci wobec wiasnego
,,Ja” nasladowanie Jezusa w wybieraniu woli Ojca nie jest mozliwe.

Sformutowanie ,,modlitwa bez spotkania” diagnozuje sytuacje, w ktorych we wspdlnocie
zakonnej nadal istnieje zwyczaj wspdolnych modlitw, takze wspolnej Eucharystii, ale nie
towarzyszy im budowanie przez osoby zakonne osobistej wiezi z Jezusem Zmartwychwstatym.
Bardzo sptyca si¢ modlitwa medytacyjna, zwlaszcza ta oparta na Stowie Bozym.

,Braterstwo bez wspolnoty” mozemy zamieni¢ na sformutowanie ,,budowanie relacji bez
wspolnoty”. W cze$ci wspolnot siostry czy zakonnicy potrafig budowaé wiezi z wybranymi
przez siebie osobami, ale w swoj styl zycia nie wlaczajg brania odpowiedzialnosci za wspolnote
jako catos¢. Przy takim podejsciu wspodlnota z konieczno$ci dziali si¢ na frakcje, grupki, ktore
probuja broni¢ swoich intereséw, a nie dobra wspolnoty jako catosci.

Sformutowanie ,,postuszenstwo bez zaufania” dotyka probleméw ze $lubem postuszenstwa,
ktorego rozumienie dzisiaj balansuje mi¢dzy dwiema skrajno$ciami: postuszenstwem bez
dialogu (we wspdlnotach o modelu autorytarnym) i dialogiem bez postuszenstwa (we
wspoélnotach 0 modelu humanistycznym). Okazywanie podwtadnym zaufania i wigczanie ich w
odpowiedzialno$§¢ za wspdlnote jest dzisiaj nieodzownym warunkiem budowania zdrowej
wspolnoty. W przeciwnym wypadku caty cigzar odpowiedzialnoéci spada na przetozong czy

przetozonego, a siostry czy bracia przyjmujg postawe obserwatoréw zycia wspdolnotowego.

Jakie kroki mozemy podejmowa¢, aby chroni¢ wspolnote przed sekularyzacja?

Niewatpliwie, trzeba nam przede wszystkim walczy¢ o zachowanie pierwszenstwa Pana Boga
— takze w instytutach zakonnych, nakierowanych przeciez na uswiecenie swoich cztonkow i na
ewangelizowanie kultury. Sekularyzacj¢ trzeba nam postrzega¢ jako odwrotnos¢ ewangelizacji.
Aby zachowa¢ pierwszenstwo Boga, potrzebujemy wysitku zmiany myslenia - przechodzenia od
przeakcentowania wymiaru pracy, zwlaszcza na etapie formacji poczatkowej, do formowania
0sob do zycia duchowego i budowania zdrowych relacji na poziomie ludzkim. Modlitwe jako
spotkanie z osobowym Bogiem ksztattuje zwlaszcza przywiagzanie do Stowa Bozego, sakrament

Eucharystii i sakrament pokuty.



Przekazywanie kandydatom wartosci powotaniowych, takze wigc warto$ci modlitwy, ma jeden
warunek: musza oni pozna¢ swoja kondycje ludzka, coraz czeSciej naznaczong krzywdami |
zaniedbaniami z okresu dziecinstwa i dorastania, jak rowniez zlaicyzowanym mysleniem o
powotaniu zakonnym. Trzeba nam zatem przyja¢ wskazania Kosciota odnosnie formacji
podstawowej i cigglej. Zawieraja one postulat uwzgledniania w formacji indywidualnego
poziomu dojrzatosci kazdej osoby. Ojciec Amadeo Cencini, na ktérego wizji antropologicznej
opieramy programy naszych doméw w Trzebini i Krakowie, mowi o dwoch nieodzownych
etapach wprowadzania osoby w zycie zakonne: pierwszym jest wychowanie (wi. educare),
drugim dopiero formacja do zycia slubami zakonnymi. Na czym polega wychowanie? Jest ono
procesem poznania swojej osobowosci w kontekscie historii zycia, procesem nakierowanym na
uchwycenie swojej centralnej niespojnosci ludzkiej, psychicznej. Na tym etapie nieodzowne jest
wykorzystanie pewnych narzedzi psychologii, nie tracac oczywiscie z oczu wymiaru wiary
nadprzyrodzonej. Dopiero kiedy osoba uzna swojg centralng niespojno$¢ i stanie z nig przy
krzyzu Pana Jezusa, a wigc w $wietle modlitwy, bedzie posiadala zdolnos¢ przyjmowania
wartosCi powotaniowych. Nie znajac siebie, bedzie tylko zewngtrznie utozsamiaé si¢ z

3. Nie powinnismy wchodzi¢ w humanistyczny model, w ktérym

zakonnym stylem Zzycia
wspolnota miataby ciagle zaspakaja¢ dawne potrzeby psychiczne wchodzacych do niej osob.
Podmiotem formacji, a wigc pierwszym odpowiedzialnym za uporzadkowanie swoich emocji i

potrzeb jest sama osoba powotana.

Dalej, aby broni¢ si¢ przed sekularyzacja trzeba nam - z poszanowaniem roli przetozonych -
wréci¢ do prostoty relacji braterskich i siostrzanych we wspélnotach. Znamienne, ze
wigkszo$¢ odejs¢ z zakonow dokonuje sie z powodu probleméw w relacjach wspolnotowych. Na
budowanie wspdlnoty zycia, za ktéra odpowiedzialni sa wszyscy we wspolnocie, potrzeba czasu

nieograniczonego jedynie do wspolnoty stotu i kaplicy.

Przy obecnych zmianach kulturowych trzeba nam tez zachowaé lub wprowadzi¢ elastycznosé
w kontakcie z mlodymi osobami, wzrastajacymi w srodowisku kulturowym bardzo ré6znym od
tego, w ktorym my dorastalismy. Osobe pociagaja szczere, zyczliwe relacje, klimat wspolnoty, w
ktorym rozwija si¢ w niej nadprzyrodzone powotanie. Jednocze$nie wspolnota powinna miec
przekonanie, ze jej charyzmat jest czym$ cennym, wartosciowym, czyms, co 0soba z zewnatrz

wspolnoty moze pozna¢, pokocha¢ i wybra¢ jako swoj styl zycia.

3 W wielu $rodowiskach na zyciu wspdlnotowym zaczynajg cigzy¢ roznego rodzaju wymagania, wlasne projekcje,
ktore nie majg korzeni ewangelicznych, sg niespdjne z wartosciami, dla ktorych powstal Instytut, albo wrecz obce
charakterowi zycia konsekrowanego”. K. Wons, ,,Rozwoj i zamieranie instytutow zakonnych”, s. 101.
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Zgodnie ze wskazaniami KoS$ciota trzeba nam tez zachowa¢ rownowage miedzy dialogiem a
postuszenstwem w zyciu wspdlnot i naszych prowincji. Osoba uksztattowana w kulturze
apoteozy wolnosci nie przyjmie dzisiaj autorytarnego stylu przetozenstwa. Unikajgc stylu
kolezenskiego, trzeba nam jednak przyja¢ wskazania watykanskiej instrukcji Postuga wiladzy i
postuszenstwo z roku 2008, akcentujacej potrzebe dialogu z podwladnymi na wszystkich
etapach zarzadzania instytutem. Czytamy w niej m. in.: ,Wiladza sprzyja rozwojowi zycia
braterskiego przez postuge stuchania i dialogu, tworzenie atmosfery sprzyjajacej dzieleniu si¢ i
wspotodpowiedzialnosci, uczestnictwo wszystkich w sprawach wszystkich, zréwnowazong

postuge jednostce i wspdlnocie, rozeznanie, promocje postuszenistwa braterskiego” *.

Nie bylo moim celem wymienienie wszystkich srodkéw zaradczych wobec sekularyzacji. Nie
omowitem tez wielu jej przejawdw zwigzanych z korzystaniem przez osoby zakonne z mass

mediow, Internetu i komunikatoréw. Uznatem, Ze te przejawy swieckosci wszyscy widzimy.

W drugiej czeSci mojego wystapienia chce omowi¢ programy formacyjne, ktore realizujemy w
naszym osrodku w Trzebini. Programy te, z centralnym miejscem drogi modlitwy lectio divina,

sg rowniez odpowiedzig na procesy sekularyzacji dosiggajace wspoOlnoty zakonne.

Na koniec wroce do motta wyktadu. Aby si¢ nie zagubi¢ w licznych sprawach szczegdtowych,
zwlaszcza przetozeni potrzebuja troski o wlasng wiare i zachowanie zmystu nadprzyrodzonos$ci —
a wigc relacji z Bogiem prowadzacym z nami realny dialog. Ukierunkowanie wspdlnoty i misji
na Pana Boga, nierzadko zwigzane z trudem i oporem ze strony naszych braci i sidstr, wymaga
powracania do istoty misji Kosciota, ktora jest zbawienie dusz. Nie zyjemy dla siebie, ale razem
z Jezusem Chrystusem zyjemy i pracujemy dla zbawienia dusz. ,,Salus animarum suprema

lex”.

4 Instrukcja Faciem, Tuam, Domine requiram, nr 20.
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